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Honcho-shinsen-den A< il {2 «

Ubersetzt von Hermann Bohner, Osaka

Einfiihrung

Das hier ibersetzt gegebene alte Werk Homnché-shinsen-dena (“Un-
seres Landes Gotter-Genien-Bericht” oder “Biographien der Gott-Genien
unseres Landes”) gibt sich deutlich, auch dem Titel nach, als Biographie
bzw. Biographiensammlung: acht Kurzbiographien werden nebeneinan-
dergestellt. Auch in den grossen Textsammlungen wie GunshoruijiP
wird das Werk unter den Biographien gebracht. Aber freilich ist dies
keine Biographie im Sinne der von uns friiher iibersetzten, in strengerem
Sinne geschichtliches Material darbietenden Haustraditionen und Kurz-
biographien.! Sie steht vielmehr einem Werke wie Nipponkoku-gembo-
zen’aku-Ryébikic (andre Lesweise: Reiiki)nahe und hat zu dieser ersten
japanischen buddhistischen Legendensammlung, aus der heraus wie aus
einem Sprosse alles Weitere dieser Art Literatur sich zu entfalten scheint,
auch textlich gewisse Beziehung. Und wie das Ryé6iki ein an Aufschliis-
sen reiches, typisches konkretes Bild der ausgehenden Narazeit ist und
wie etwa das Jogu-Bosatsudend ein unvergleichlich lebensvolles Bild
frithmittelalterlicher geistlicher Epik ist, uns an Ahnliches der Ottonen-
zeit gemahnend, und wie das von uns in Shotoku Taishi® {ibersetzt gege-
bene Jogii-taishi-goki (Sambé-ekotoba)e eines der grossen Modebiicher
der Kamakurazeit war, so ist dieses Honché-shinsen-den, so ferne uns
heute Werke dieser Art sein mégen, ein hochgeschitztes und vielgelesenes
Buch einer bestimmten Zeitspanne des japanischen Mittelalters.

* Dieser Ubersetzung liegt der Text zugrunde, wie er in Zoku-
Gunshoruiji # BB Bd. 193 S. 93 ff. gegeben ist.

1 Vgl. MN II, 573 ff.; III, 240 ff.; V, 183 ff.; 412 ff.; VI, 266 ff.

2 MDGNVO Suppl. XV, Tokyo 1940.
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130 Hermann Bohner

Das Bild einer Zeitepoche liegt in dem kleinen Biichlein. Betrachten
wir es eingehender, so nihert es sich dem “Vom Alten mit den weissen
Stiabchen”,” und das in doppelter Hinsicht. Einmal will Honché-shinsen-
den von Genien (sen2, senninP) berichten, die es irgendwie—der Termi-
nus technicus nennt dies “taoistisch”—zu héherem, freierem Leben, zu
“langem Leben” gebracht haben, wie jener Alte mit den weissen Stibchen
Tod und Erdenschwere liberwindend. Und so scheint Honché-shinsen-
den weniger zu den Biographien als zu den Mythen und mythischen
berichtenden Densetsu¢ (Sagen, Mirchen) iiberhaupt gehérig. Aber
Honché-shinsen-den zu diesen zu stellen, davon hilt der eigentiimliche
dritte Charakterzug des Werkes ab, in welchem es ebenso dem “Alten
mit den weissen Stdbchen” gleicht: literarischer Ruf hingt dem Werke
an, es ist alt und wird einem sehr berithmten Manne, Oe no Masafusa,d
zugeschrieben. Solch ein Werk, vollends wenn es wie dieses hier im
chinesischen Stil geschrieben ist, der Worte (und auch Gedanken) wie
Monument-Steinkl6tze iibereinandertiirmt, kann eine Prignanz haben
derart, dass ein einziges Wortbild zehn, zwanzig heute berichtete Sagen
(und auch Erdrterungen) aufwiegt; eine einzige Erwahnung wie die des
“Weissen Berges”,* der in eigentiimlicher zeitlicher Konkurrenz zu aller-
machtigsten Schreinen steht bzw. dann in Zusammenarbeit mit ihnen
tritt, mag den Forscher anhalten, bisher nie verfolgten Spuren und
Zusammenhingen nachzugehen. Sieht man die Tausende grosser Ge-
stalten des Sacerdotium in japanischer Geschichte oder nimmt man auch
nur die iiber vierhundert, welche das Genko-shakushoe der Ara Genko
(1321-1324) in Biographien vor uns stellt, so sind die wenigen acht,
welche Honché-shinsen-den vorbringt, nicht etwa zufillige, unberiihmte
Gestalten, so wenig bekannt manche derselben dem abendlindischen
Betrachter sein mogen; lauter “Grosse” sind es, hoch aufragend, ver-
gleichsweise wie Tannhduser oder der Schlafende des Kyffhiuser weithin
gewusste Mythenbilder sind. Wir haben schon frither darauf hinge-
wiesen, wie das Konjaku-monogatarif mit seinen iiber 1400 Erzihlungen,
dies vielleicht umfangreichste Werk der Gattung, seine Reihe beginnt:
1) Shotoku Taishig, 2) Gyogi Bosatsuh, 3) En no Ubasokui, 4) Doshai.
Das sind die Grossen, die beginnen. Genké-shakusho beginnt eines seiner
bedeutendsten Kapitel in folgender Reihe: 1) Shétoku Taishi, 2) En no
Shokakuk, d.i. En no Ubasoku, 3) Koshi-yama no Taichdl, danach folgen
Auslander Siidindiens: Bodai™m usw., und zuletzt Kyotair. Unser Werk
zieht den eine Stellung iiber alle andern innehabenden Reichsregenten
Kronprinz Shotoku nicht in die Enge der Betrachtung herein. Es beginnt
mit dem als Ahn der Bergfrommen (Yamabushi®) verehrten En no
Ubasoku, und fiahrt ebenso fort mit Taich6é, und das aus innerem
Zusammenhange. Etwas Uraltes webt um diese Bergfrommen, und die
Historiker sagen ganz richtig, dass etwas Vorbuddhistisches, Urjapa-

3 MN VI, 262 fi.
4 TUnten in der Biographie Taichos.
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nisches darin {ibernommen ist. Keine Flucht auch ist es aus der Welt
in die Berge; nicht will man egoistisch selbst heilig und geweiht werden,
sondern diese Reinigungen im kristallklaren Wasser der Berge, dies Sich-
abhirten, Hunger und Durst Erdulden, Schrecken der Berge Uber-
winden, dies Erklimmen der hdéchsten Felshohen, dort anzubeten, ge-
schieht, um von der Bergesstille wieder in die Welt zuriickzukehren und
allen zu helfen, um zu dienen und das Reich zu stiitzen und zu erhalten.
Dies wird als En no Ubasokus Lebenswesen bezeichnet und als Inhalt
des Yamabushi-Geliibdes zu leben gesucht. Spater hat der ausgespro-
chene Buddhismus seinen Schleier dariiber geworfen: als die beiden
Bua (Welten) des Shingonb, die Diamantwelt und die Mutterschosswelt,
werden Berghohe und Talschlucht geschaut; und im Aufstieg durchlebt
man die zehn (buddhistischen) Sphiren oder Welten von der untersten,
der tiefen Holle, angefangen, wo die Siinden gewogen werden—und das
beim Yamabushi in kultischem Brauch, indem er mit der Schnur, an
der er seine Hornmuschel trigt, an die eine Seite des Wigebalkens
gehingt und auf der andern Seite mit Fudoéc-Steinen gewogen wird. In
der zweituntersten Sphire, der der hungrigen Geister, muss der Yama-
bushi flir lange Tage Durst und Hunger leiden; und so geht es fort durch
alle zehn Welten; Volkstum, Volksglaube einerseits und Buddhismus
anderseits haben sich hier zusammengefunden. Aber das Eigentliche ist
nicht die Pein, so not sie ist. Unbewussterweise sucht mancher heutige
Mensch dies alte Frommsein und Erleben, Matterhorn, Montblanc oder
Himalaya besteigend; ohne die Hirten, die Schrecken, das Gewaltige, das
Numen tremendum keine letzte Erlosung, héchste Befreiung, keine vol-
lige Gesundung zum Dienst an den andern, an Reich und Volk. Urwilder
offnen, Berge erschliessen, Felsen und Schluchten zuginglich machen,
Briicken und Wege bauen, geistig und leiblich Pionier sein, kolonisieren,
vordringen, alle Harten der Erschliessung ertragen, alle Schrecken der
Natur iiberwinden, regelrecht “die Didmonen vertreiben” zu Nutzen und
Heil aller, des ganzen Volkes, das ist En no Gydjasd und nach ihm aller
Yamabushi Werk und Lebenselement.

Das Bezeichnende ist, wie sich das um Yamato als Kernzelle her
lagert. In der Mitte dieses von Hiigeln und Bergen umgebenen Landes
iiegen die sog. drei heiligen Berge Yamatos: Unebi-yamae, an dessen
Fuss die erste Tenno-Residenz und auch das Grab dieses ersten Tenné
ist, sowie auch die Mausoleen der ihm unmittelbar folgenden Tenno,
unweit Kagu-yamaf und Miminashi-yamag. Kaum ein paar hundert Meter
hoch sind diese “Berge”, und doch erschienen sie den fritheren Menschen
als Géotterthrone. Freilich wandelte sich allméhlich die Einschitzung:
die Yamato westwirts abschliessenden Katsuragit und Kongdi wurden
Ossa und Olymp des alten Yamato, beide von Yamabushi-Kult unwoben
und umworben. Immer stidrker aber verzog sich Bildung, Kultur, Staat
ins freiere offene Geldnde nordwiarts: Nara erstand, dann Heian-Kyato;
ganz im Gegensatze wandte sich die schlichte alte Volksfrommbheit der
im Siiden lagernden Bergwildnis zu; denn dort tiirmen, héher noch als
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132 Hermann Bohner

der Ossa und Olymp Yamatos, Berge iiber Berge. Da geht es tief hinein
ins Urmadssige, ins Urgebirg; Schluchten, Felsen, Gipfel; Yoshinoa ist
der Ausgangspunkt—kaum gibt es ein Schoneres, Prichtigeres, Natur-
hafteres als Yoshino mit seinen blithenden wilden Bergkirschen; kaum
gibt es in Japans Geschichte eine Stdtte von solch tiefem Klang: man
schaue den Kaiser Go-DaigoP dort, als wahren Herrscher, in der Ein-
samkeit hinscheiden, das Schwert zur Rechten, die heilige Schrift in
Hinden (Jinné-shotokic). Yamabushi schiitzten ihn: auf Yamabushi auch
stiitzt sich Go-Daigos treuester Ritter, Kusunokid, der nationale Held.
Yoshino ist der Tal-Ausgangspunkt. Der “Grosse Gipfel,” Ominee, ijst
das hohe Ziel, die grosse Anbetungsstitte, der Goldgipfelberg Kimbusant.
Heute noch ist dort oben zu stehen, Walder und Berge ringsum, Felsen-
wénde zur Seite abstiirzend, ein grosser Eindruck, und Gebet die Nacht
hindurch im Bergtempel mag Yamabushi-Erleben und -Tun vollends ver-
stindlich machen. Nara, das nérdliche, mit seiner Kultur, Staatspracht,
Zivilisation verging; die Berge siegten. Alle die grossen Monche, die
Erneuerer, haben bei En no Gydja und den Yamabushi gelernt. Shingon
und Tendaig, die beiden neuen grossen Richtungen, welche als die
ersten echt japanischen Richtungen bezeichnet werden, ziehen beide auf
die Berge: Dengyd Daishih, der Griinder des Tendai auf den Hieii, K6bo
Daishii auf den Koyak. Kongo-Katsuragi einerseits, zweitens Omine
und drittens: Koya bilden ein gleichseitiges Dreieck; auch fithrt der
Weg vom Omine und auch vom Kongd direkt zum Koya; Koya und
seine Welt erscheinen als geistige Fortsetzung des Katsuragi-Kongo, bzw.
des Omine und dessen Welt.

Ko6bo ist En nc Gyojas unmittelbarer Nachfahr. Deshalb ist er auch
in Honchoé-shinsen-den als solcher in diese Yamabushi-Sphire gestellt
(als fiinfter, von dem berichtet wird).

Fast zu gleicher Zeit wie En no Gydja sehen wir im fernen Koshil
(auch Echi gelesen und danach in Vorderes, Mittleres, und Hinteres Echi,
d.i. Echizen, Etchii, Echigom geteilt) bergfrommen Kult. Eine Generation
nach En no Gy6ja wirkt dort Taicho in Art und Weise des Gyoja, Volks-
kult und Buddhismus vereinend; und zwar zentriert dieser aus Uraltem
herstammende Kult um den “Weissen Berg”, Hakusann., Auch dort
dehnen sich Walder an Wilder; Berge tlirmen hinter Bergen; die Wildnis
ist dort noch viel tiefer als in dem doch schon stark kulturberiihrten
frithen Yamato und seinem Siiden.

Uberirdische Krifte werden En no Gyoja wie Taicho zugeschrieben.
In die Liifte steigen, zum Fuji schweben— wie ja auch Kronprinz Shotoku
auf seinem Rappen durch die Liifte zum Fuji reitet—, libers Meer wan-
deln, Wind und Wetter und alle bosen Damonen binden oder l6sen, das
ist die Vollmacht solcher Genien-Minner. Wenn sie, was nicht aus-
geschlossen ist, im Wandel des Mythus die Stelle des fritheren Wind-
oder Wassergottes einnehmen, so ist die Zuschreibung solcher Fahigkeiten
begreiflich genug. Aber auch rein durch ihr Wirken und durch ihre
Person mag der Eindruck fiir das Volk dieser gewesen sein, dass sie
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alles vermogen. Dazu kleideten sie sich in Flechtengewand, nihrten
sich von Kiefernnadeln, die steile Felswand liess En sich hinab, das Bild
das Unerschiitterlichen (Fudo) Bodhisattva dort mit den Nigeln ein-
zuritzen. Taicho vollbringt Ahnliches im wilden Koshi.

Der Mythe zufolge bindet En den Gott Hitokotonushia. Taichd, der
vom fernen Koshi auch einmal nach Yamato kommt, vom Tenné hoch-
geehrt wird, mit dem geistesverwandten Gydgi Bosatsu Freund wird,
sieht den mit Fesseln gebundenen Gott und will ihn befreien, vermag
freilich nicht so viel als En vermochte. Diese Szene spielt wiederum in
den Yoshino-Bergen.

Drittes Bild: Ein Weib, die Nonne Toranb, will Yamabushi-gleich
werden. Sie hat in ihrem Uben das Ausserste getan, Reinheit und
Enthaltsamkeit eingehalten, ja sie hat (nach Genké-shakusho) es dahin
gebracht, dass ihre Bannkraft selbst dem Drachen befiehlt, ihn herbeiruft,
und der Drache sie in die Liifte trigt. Nun mochte sie auch den Berg
erklimmen diirfen, den Berg aller Berge, den Goldgipfelberg. Aber das
wird ihr verwehrt. Kein Weib kommt dahin. Das ist reine Stitte der
Yamabushi.

Es folgt, so sollte man erwarten, Grossmeister K6bo. Aber nun,
mag man sagen, streiten sich im folgenden, wie das kleine Werk uns
heute vorliegt, Tendai und Shingon, die beiden grossen Richtungen. Sie
streiten oder konkurrieren, und sie helfen sich einander und verbinden
sich. Bergbuddhismus waren diese beiden, hatten aber doch auch ihre
Burg oder Zweigsielle in der Ebene, und zwar in oder bei der grossen
neuen Kaiserresidenz Heian-Ky6to. Shingon hatte den Osttempel, T6jic;
Tendai hatte am Biwa-See den Onjojid oder Dreibrunnen-Tempel, Mii-
derae. Gerade der Griinder dieses letzteren Tempels, Enchinf, hatte enge
Verbindung zu dem, was in den Yoshino-Bergen gelebt worden war und
noch wurde.

Es taucht jetzt als viertes Bild eine hoch ins Mythische aufragende
Gestalt auf: ein Abt Kyotai des Osttempels, der vielhundert Jahre alt,
in der Erzdhlung unseres Werkes, nur auf Enchin von Tendai harrt, um
ihm Boden und Statte fiir den Onjoji zu iibergeben. Abrupt skizzenhaft
wird diese Shingon-Gestalt gerithmt; an andrer Stelle sehen wir weit
ausfiihrlicher. Art und Weise des Honché-shinsen-den, wie es uns
vorliegt, wird durch den Vergleich sehr deutlich.

Folgt als fiinfter Grossmeister Kobo. Dass er hier als taostischer
Genius gefeiert wird, ist charakteristisch und zeigt, wie wenig schema-
tisch-eingeschachtelt derartige Termini noch sind.

Wir haben frither die Abschiedsreden Kobos behandelt, haben ein
Bild Kobos gegeben und die Reihe der Kobo-Biographien genannt® Es
ist interessant, dass nichst den Abschiedsworten und den amtlichen
Lebenslaufberichten das Honché-chinsen-den zu den #ltesten Werken
gezahlt wird, welche ein rundes Bild des Grossmeisters, eine Bicgraphie
desselben geben. Ebenso ist der kleine Zug interessant, dass der Verfasser

5 MN VI, 266 ff.
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134 Hermann Bohner

unseres Werkes die Abschiedsreden erwihnt, ja eigens auf sie hinweist,
aber nicht von 25 Kapiteln der Schrift, sondern nur von 22 spricht.
Sollen wir dies als ein Verschreiben spiterer Abschreiber nehmen? Die
Ko6bo-Kindheitslegenden bringt der Verfasser des Honché-shinsen-den
nicht; ihn interessiert der Studiengang, dann die Fahrt nach China, wo
Kobo als erster ganz und gar die Hauptsache findet und iibernimmt:
Mantram, das Wahre Wort, dass Kobo ‘“unseres Landes” erster Ajaria
wird, der erste dieses Geheimsten, das bringt der Verfasser.

Es taucht dann, wie dem Faust gegeniiber Mephisto, ShuinP, der
schwarze Magier auf, der Dieb, der die heiligsten Geheimnisse stiehlt, ja
der sogar eigens einen der Geister, den er sich untertan gemacht hat—
der Text nennt ihn Go-hé¢ (“Dharma-Schiitzer”) —, nach China schickt,
dort die Geheimnisse zu erlauschen und zu entwenden. Es kommt dann
zum Kampfe auf Tod und Leben: erst erscheint Kobo als der Getotete;
es ist aber nur ein “lichter Tod”, “Scheintod”; Shuin aber ldsst sich
durch das Benehmen der Jiinger Kobos, das bis zur Bestattung geht,
tauschen. Hernach aber unterliegt Shuin, kriegt Beulen (Pest) und
stirbt. Dann aber 16st sich alles doch in (buddhistisches) Wohlgefallen
auf, so dass Kobo dem Shuin, dhnlich wie etwa Faust dem Mephisto,
noch am Ende unendlich dankbar sein miisste. Shuin erscheint dem
Kobo, der fiir ihn Trauerriten vollzieht, aus der andern Welt und ruft:
“Nur um deinen Dharma recht kund und offenbar werden zu lassen, bin
ich zeitweilig dein grollender Feind geworden.” Diese Geschichte des
grossen Kobo-Konkurrenten, dessen Name nicht ganz einheitlich gegeben
wird, interessiert natiirlich; unser Verfasser streift sie auch; wie breit
und mannigfaltig die Kobo-Legenden sie geben, mag man an dem
umfangreichen Material sehen, das wir in unserer Arbeit tiber Ko6bo
veroffentlichten und auf das wir hier fiir Einzelheiten hinweisen mdchten.

‘Was unsern Verfasser ausser dem Ende Ko6bos, seinem Noch-immer-
dasein, aber vor allem interessiert, ist Kobo als Kiinstler der Schrift.
Das Literarisch-Kiinstlerische, die Liebe zu Bund (Schrift, Literatur,
Schriftkunst) kommt darin charakteristisch hervor. Die Liebe der ganzen
Zeit pragt sich in solchen Geschichten von Kobo-Inschriften u.a. lebendig
aus. Das Werk gipfelt zweifellos in Kobo. Es ist dem Verfasser mit
Recht bedeutsam, dass Kaiser und Prinzen in die geistliche Nachfolge
Kobos treten, ja dass im Ninnajie immer ein Prinz von Gebliit der Abt
war. Dariiber hinaus aber ist ihm Kobos wunderbares Scheiden wichtig,
welches auf letzten Geheimnissen ruht. “Der Grossmeister erlangte und
erwies des allerletzten grossen Erwachens Stand. Was konnte an Namen
und Ruhm unserer Dynastie liber dies gehen?” Und das Gleiche will
die rithrende Geschichte von Kobos Jiinger, dem Kaiserprinzen von
Gebliit Shinnyof, sagen der nach China und von da weiter nach Indien
ging. “Fr sandte dem Grossmeister ein Schreiben, das sagte: Gibt es auch
viele lichte (kluge) Meister, so geht doch nichts liber den Grossmeister,
gibt es auch viele hohe Paldste, so geht doch nichts iiber (Unserer
Dynastie) Daigoku-deng-Palast. Das ist zu wissen: Die unseres Landes
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Leute sind, gehen gar weit liber die Leute von Yieh-shiha (Tartarei)
und HanP (China).” Deutlich und méchtig klingt das Hon-ché ( “unsre
Dynastie”, “unser Land”) des Titels und der Buchabsicht durch.

Folgt nach solch Ernstem und Hohem, echt literarisch, spielerisch,
dichterisch ein heiterer Spass, eine lustige Legende von einem in Bannung
und Gehorsammachung der Geister und Damonen gar michtigen Monche
des Osttempels, des Hauptsitzes von Kobos Shingon, dem Sitze des Ajari.
Der Monch will sich von solchem Didmonenteufel gen Himmel tragen
lassen, kiindet es auch laut und 6ffentlich an; Stadt und Land stromen
herzu; und der Monch fiahrt, von dem den andern nicht sichtbaren
Yaksa getragen auf gen Himmel. Wie ihm aber da die Himmlischen
willkommend entgegenkommen, kriegt’s der Teufel mit der Angst, nimmt
Reissaus und stiirzt vom Himmel. Viel erzdhlt und viel variiert ist
die Geschichte von des Moénches angekiindigter Himmelfahrt. Das Uji-
shii-monogataric weiss auch das schone Gedringe und die Aufregung
der Schauenden zu zeichnen; bis in die Neuzeit geht die Geschichte fort,
Akutagawa greift sie in einer reizenden Novelle auf.

Folgt siebtens ein Grosser, Nichizod, der im Osttempel geweilt und
lange Shingon studiert hat, sich dann aber ganz nach En no Gydjas Gold-
gipfelberg gewandi hat und von dem die mannigfaltigsten Erweisungen
genannt werden. Auch gestorben ist er eigentlich nicht; wenigstens war
er aus dem Sarge, in den man ihn.gelegt, wieder entschwunden. Die
Parallelstellen aus dem Genké-shakusho erweitern sein Bild.

Folgt als letzter und achter, ein Grosser des Tendai, der aber ganz
sich Mantram und womoglich dem von En no Gyodja Gelebten hiwendet:
der grosse Jikaku Daishie. Eigens gibt ihm der Griinder des (japa-
nischen) Tendai im Traum Weisung, doch ja bei der Regierung ein
Gesuch einzureichen, nach China entsandt zu werden mit dem Haupt-
zwecke, Weg und Weise des Wahren Wortes der Innehaltenden Schau
bis ins letzte zu studieren. Das 'tut dieser denn auch, und das ganze
Reich wird nun davon erfiillt. Auch sein Tod ist Geheimnis: verschwun-
den ist er, nicht eigentlich gestorben.

Die Ubersetzung vermag wohl nur wenig von Sprache und Stil
des Werkes zu libermitteln. Dieses Werk ist Kambun, sinico-japanisch;
dem wie Blumen leicht beweglichen, fluktuierenden, wie Bach und
Wasser leicht fliessenden reinen Japanischen gegeniiber ist dies Chine-
sische—denn das will es ja eigentlich sein und ist es seinem Ursprunge
nach auch—wie Steinblocke und Felsstiicke iibereinander getiirmt. Es
gibt vielerlei Kambun im Japanischen; es gibt die frithen Denkmalsin-
schriften in Bronze, in Stein oder auf Brokat, wie wir welche in Shétoku
Taishi tUbersetzt haben; da hat man mit grossem Bedacht monumental-
klar Zeichen um Zeichen gewidhlt und gesetzt; es gibt die grossen
Regierungskundgebungen—Shotokus Artikel sind ein gutes Beispiel
dafiir; da herrscht volle, hohe Klarheit, Ordnung, Kundmachung; zu
diesen an rémische Staats- und Rechtssdtze erinnernde Kundgebungen,
Erlassen, Verfassungsanordnungen eignet sich das Chinesische, bzw.
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136 Hermann Bohner

Sinico-japanische besonders. Es gibt auch Kambun im Japanischen, da
man nur notgedrungen zu dem miithsamen harten Schriftzeichenwerk
greift, im Grunde aber japanisch erzdhlen, bis in Einzelheiten berichten
will. Das Ryéiki ist solch ein Werk; sehr zahlreich sind in friither Zeit
Werke dieser Art. Aber wo das Schriftchinesische in seiner typischen
Eigenart vordringt, wie z.B. schon bisweilen in den Reichsgeschichten
oder in Werken wie Ho6oteisetsu2 oder vollends Jogii-Bosatsuden, machen
sich seine Merkwiirdigkeiten bisweilen stark bemerkbar. Was der
Volkserzdhler auf der Strasse in Volkssprache (t’u-huaP) in einer Viertel-
stunde umsténdlich detailliert erzahit und klarmacht, dazu nimmt der
Mann der Schrift, der Gebildete, hochstens eine Viertelminute. Vier oder
acht Schriftzeichen, lapidar gesetzt, miissen das ausdriicken. Kommt im
Osten dazu das Jahrhunderte lang geiibte Auswendiglernen und Aus-
wendigwissen der Haupttexte, auch der historischen, und iiberdies das
durch die Jahrtausende hindurch geiibte Abschreiben: einer schreibt
immer wieder vom andern ab, und dabei setzt er oft die Kenntnis des
vorigen, von dem er abschreibt, halb voraus und gibt nur gekiirzt, fast
unverstidndlich, dessen Aussagen. Das Monumentale, Abrupte, oder wie
immer man diesen Charakterzug des Schriftchinesischen nennen mag,
setzt sich liberaus weithin durch; bei den Sachworterbiichern, Enzyklo-
padien, Biographie-Lexiken, selbst bei den heutigen neuzeitlichen, muss
man in vielen Fidllen im voraus orientiert sein, muss die breitere um-
stdndlichere Form der Biographie, der erzdhlten Episode kennen, um die
in dem knappen abkiirzenden, ja nur andeutenden Schriftzeichentext
gegebene Kiirze liberhaupt zu verstehen. Kommen hinzu die ausseror-
dentlich zahlreichen Halb- oder Viertelzitierungen; ein jeder, so wird
vorausgesetzt, kennt ja diesen alten Text auswendig, und wenn von der
Kirin-Jagd gesprochen wird, taucht sogleich die ganze Szene mit herauf
(samt Text), da Kung “den Pinsel hinlegt’.® Schriftchinesisch ist
sozusagen nicht fiir den Ungebildeten da. “Abgekiirzt geben wir es”
—“das Einzelne steht in anderm Texte” (den man natiirlich kennen
und zur Hand nehmen sollte)—das ist gelehrt, ist literarisch, das ist
belesen. Man beachte nun auch einmal den merkwiirdigen Zug des
Japaners, nicht die lebende chinesische Sprache zu lernen, sondern nur
die Texte, sozusagen die Schriftzpichen, um mit diesen dann nachtréglich
nach eigner Vollmacht zu schalten zu versuchen. Jahrtausendlang
Geilibtes ldsst sich nicht in einer Generation aus den Seelen verdringen.
Sinico-japanisch geht, mindestens in gewissen Zeitaltern, stark nach die-
ser Richtung. Man beobachte hernach, wie japanische Kambun-Kritiker
hier bei Masafusa urteilen! Man nehme auch den andern Zug des Japa-
nischen in der Dichtung, nimlich immer “abzukiirzen”, anzudeuten,
immer nur sechs von zehn auszusagen (Bashd) und frage dann, was
solche Dichter und Literaten im Gebiete des sowieso schon gern abkiir-
zenden Sinico-japanischen tun werden. Ein Beispiel: eben das Honcho-
shinsen-den.

6 Am Ende der Friihlings- und Herbstannalen.
a ZREFH b £3E
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Okada Masayuki2 kommt in seinem Nippon-Kambungakushib im vier-
ten Hauptabschnitt des ersten Teiles seiner Darlegung, die Werke Oe
no Masafusas aufzdhlend und besprechend, auf das Honcho-shinsen-den
zu reden: “Die von ihm (Masafusa) verfassten Werke sind Honcho-
shinsen-den, Zoku-honch6-6j6-denc, Koke-shidaid, Kédanshoe usw. In
dem einbindigen Shinsen-den beschreibt er, mit En no Gyo6ja beginnend
bis zu Jikaku Daishi hin acht Personen.” Zoku-honché-6j6-den zeichnet
in abgekiirzter Weise, mit Kaiser Ichijof beginnend und mit Minamoto
Tadatos8 Gattin schliessend Leben und Wirken von 49 Personen. Das
bekannteste Werk Masafusas, fithrt Okada aus, ist das Koéke-shidai,
“Shidai (Ordnungen, Materialien) des Hauses Oe” mit einer sehr reichen
Materialdarbietung aus den Erfahrungen des in hohen Staatsdiensten
bewihrten eignen Hauses (Feiern und Zeremonien am Hofe wéihrend eines
Jahres) sowie Auszlige aus wichtigen Werken wie Engishikih, Seikyukii,
Hokusanshéd u.a. Auf Weisung des Kampaku Moromichik wurde dies
Buch kompiliert, es gibt nicht nur das Muster fiir die damaligen
Hofriten u.a., sondern war auch fiir die Folgezeit unentbehrliche Grund-
lage. So staatlich-wichtig dieses Werk aber sein mochte, so ist, sagt
Okada, literarisch bzw. literaturwissenschaftlich ungleich einflussreicher
und bedeutsamer das Koédansho, was man {ibersetzen konnte “Aufge-
zeichnete Gespriache Oe no Masafusas” oder etwa auch “Tischreden Oes”.
Das erste Faszikel behandelt Hof- Kampaku-, buddhistische und shinto-
istische Angelegenheiten; Faszikel II, III Vermischtes; Faszikel IV-VI
Literarisches; es zitiert beriihmte Gedichte oder Versstellen der Heian-
zeit, berichtet, was Zeitgenossen dazu gesagt, gibt die eigene Ansicht dazu,
beriihmte Dichter wie Po-chii-i! oder Werke wie Wen-hsiianm sind unter
den besprochenen. “In der Literaturgeschichte unseres Landes ist
Kiukais Bunkyo-hifuronn das dlteste Werk, aber dies gibt nur Struktur
der Gedichte und erdrtert die Art, (Gedichte) zu machen; gibt aber
keinerlei Beurteilung oder Kritik. Kommen wir zu diesem Buche
(Kédansho), so ist hier erstmals Stimmung und Art reiner Literatur-
geschichte.”

Das ist alles hoher Lobpreis. Aber doch ist, auch nach Okada,
Masafusa ein Mann der zweiten, der Spétperiode der Heianzeit, da
Kambun in Verfall kommt oder bereits stark im Verfall ist.

Masafusa kommt aus einer Familie, welche seit Generationen hohes
Staatsbeamtentum mit Bun (“Literarischem”, Schrift, Dichtung eint.
Oe Otondo°® (811-877), der Ahn, war Schiiler Sugawara Michizanesp,
bei welchem ja auch hochster Staatsdienst mit Bun sich vereinte, und
das in solchem Masse, dass man hernach Michizane zum Gott des Bun
erhob. Dieses Bun ist stark dem Chinesischen zugewandt; die Ansicht
wird dann herrschend, dass man jetzt das Chinesische (d.i. die Schrift-
zeichen und ihre sinico-japanische Verwendung) gemeistert und die
Chinesen eigentlich nicht mehr noétig habe. Andererseits ist Bun dem
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rein Japanischen zugewandt. Durch drei Jahrhunderte setzt sich im
Geschlecht der Oe Staats- und Bun-Triger an Staats- und Bun-Trager.
Besonders bekannt sind Oe no Koretokia (888-963) und Masahirab (952-
1012), dessen Urenkel Masafusa ist. In diesem Hause sind Biicherschitze,
wie sonst kaum derart gehduft sind. Mit vier Jahren (japanischer
Zahlung) liest er; mit acht Jahren liest er Geschichte—womit das Shih-
chic gemeint sein wird—, mit elf Jahren macht er schon Shid, chinesische,
d.h. sinico-japanische Gedichte. Eines Tages kommt er, seinen Vater
Narihirae begleitend, zu Morofusaf, und als diesem gesagt wird, der
Knabe mache shon Shi, will er es nicht glauben und stellt ihm das Thema
“Im (tiefen) Schnee erscheint keusch treue Kiefer”, und der Knabe
ergreift den Pinsel und schreibt ein Gedicht, das Morofusa staunen macht.
In der Folge erhalt Masafusa auf Grund solcher erstaunlicher Leistungen
Forderung und besondere Amtsmittel zum Studieren. In seiner dusseren
Laufbahn steigt er hernach dann von Stufe zu Stufe, ist in nahen Diensten
Go-sanjo Tennosg zu dessen Kronprinzenzeit, und gehért auch nach
dessen Thronbesteigung zu dem nahestehenden Kreise. Er wird Gon-
chiinagonh und Dazai-gon-no-sotsui und erhidlt den ausserordentlich
hohen Wahren Zweiten Rang. Aber eines Tages, in jenem aus Goethes
“Singer” uns so wohlbekannten Widerstreite zwischen Kanzler und
Dichter—“Die goldne Kette gib mir nicht! Gib sie dem Kanzler, den du
hast... Ich singe wie der Vogel singt”’—lasst Masafusa Amt Amt sein
und “geht in die Berge”, wie dies das Honcho-shinsen-den, Masafusas
Lebenswendung selbst widerspiegelnd, von den Gott-Genien sagt. Dem
Freien, Musischen, Schoénen, Literarischen will Masafusa von da ab
(etwa 1087) ganz angehoren.

Das Bun, sagten wir, ist nach zwei Seiten gerichtet: nach dem rein
Japanischen, d.i. in der Poesie Wakal, und nach der chinesischen Seite,
d.i. Shi. In Waka, sagt Okada, war Masafusa hervorragend; in Waka-
Beurteilung war er meisterlich; im Stile eines Essay behandelte er Waka
und ihre Struktur eingehend in zwei Schriften. Betrachtet man Masa-
fusas japanische Lieder, sagt Okada, so muss man ihn Meister nennen;
in seinen spaten Jahren hatte er in der Welt nicht seinesgleichen. In
Goshii-wakashiik, Senzaishi! u.a. sind seine Gedichte aufgenommen.
Was seine Shi betrifft, sagt Okada, so war Masafusa darin gleichfalls
hervorragend; von frither Jugend an wird er darin gelobt. Gedichte ohne
Thema-Angabe kennen wir {iber 20. In Zoku-Bunzuim sind zwei seiner
Gedichte, das eine hat 200 Kun, das andere 400 Ku. Emura Hokkai°
kritisiert Stil und Machart als “flach und gewohnlich.” Okada: Das hat
schon einiges Recht(!); aber da man in dieser Heianperiode iiberhaupt
keinen Dichter von der Art findet, kann man eines solchen Manues
Kraft nicht einfach so geringhin abtun. Diese Ausserungen sind be-
zeichnend; sie mégen nicht nur fiir gebundene Rede, sondern ebenso fiir
Masafusas Prosa gelten. Da ist nicht nur das “Abkiirzen”, das “Andeu-
ten”, wie wir es oben nannten; da sind die Zeichen mit einer Unbekiim-
mertheit hingesetzt, als schreibe man Kursivschrift, wo auch nicht mehr
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alles deutlich ausgeschrieben wird. Dem Leser, der den Originaltext
selbst zur Hand nimmt, wird manche Stelle da merkwiirdig genug sein.

Die Bibliothek des Hauses Oe in der Residenz war berithmt. Viele
Brande gab es in der Stadt; aber diese Bibliothek blieb verschont.
Masafusa sagte, ihr Bliihen stehe mit dem Blithen der Dynastie in innerem
Zusammenhange. Als sie dann, nach Masafusas Tod, einmal doch dem
Feuer zum Opfer fiel, nahm man das fiir ein schlimmes Omen. Eine
ausserordentliche Belesenheit kennzeichnet Masafusa, verbunden mit
starkem Ged&achtnis. Aber das fiihrt Masafusa nicht dahin, sich gleichsam
aufzudrangen, nach Art eines Polyhistors Kenntnisse auszubreiten. Im
Gegenteil, so scheint es: wie bei Amt und Amtswiirden kehrt er dem
gelegentlich mit Unbekliimmertheit den Riicken; wie es ihm gerade aus
dem Pinsel fliesst, so gibt er sich.

Man erwartet vielleicht ein viel lingeres Werk. Aber dies Werk
ist von vornherein in der Zahl der Gestalten bestimmt. Pa-hsien2, “Die
Acht Genien”—jedem Kinde in China sind sie bekannt, eine lustige,
frohliche, lachende Gesellschaft, wahre Volksgotter mochte man sagen.
Wie etwa die Neun Musen iberallhin ins Abendldndische gedrungen
sind, so drangen diese “Acht Genien” auf mannigfaltigstem Wege ins
Japanische heriiber. Es ist, als wollte Masafusa dem wehren, oder
wenigstens, als wollte er sagen: “Habt ihr die euren, wir haben die
unsern. Honcho-shinsen—Unseres Landes Gott-Genien!” Dieses Honcho
wird das grosse Motto, gegeniiber {iberméssigem Festlandseinflusse.
Stellt man die chinesischen Acht und Masafusas japanische Acht einander
gegeniiber, so sind die letzteren eine etwas ernste, steife, geiehrte Gruppe.
Der Monch, der auf dem Riicken des Yaksa zum Himmel fahren will,
ist noch am ehesten so volkshaft wie die chinesischen Pa-hsien; auch
En no Gyoja, Taicho, Nonne Toran modgen passen. Kobo Daishi muss
man aber schon sehr ungelehrt nehmen, um ihn da einzureihen. Jikaku
vollends ist eine so ernste Abts- und Gelehrtengestalt, dass seine
Nennung wie ein Notbehelf, um die Zahl vollzumachen, erscheint.
Moglicherweise aber haben gerade hier lokale Sagen um den Hiei her
und vielleicht um Masafusas Einsamkeitswohnsitz her diese Gestalt mit
hereingespielt.

Text

[En no Gydjal

Ubasoku En” war ein Mann des Landes Yamato. Er ubte
(in Askese) Buddhas Dharmae; seine Grosskraft war allhindrin-

7 Die Gestalt des En no Ubasoku ##¥%, En no Shokaku &/
oder En no Gydéja #&17#, der als Ahn der Yamabushi und Begriinder
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gend. Einst bestieg er des Fuji-Berges Gipfel. Danach wohnte
er in den Yoshino-Bergen. Immer lustwandelte er zum Flechten-
baum-(Katsuragi-) Berge, liebte sehr daselbst Fels und Kliifte.
Er begehrte und gebot Diamonengéttern?, eine Steinbriicke
zwischen den zwei hiniiberzubauen. Alle entsprachen (gehorsam)
seiner Bannkraft®; mihlich entstand des Baues Grundwerk. Der
‘Klausner (Asket) war von Natur allzu harsch und heftig; kein
Tag verging, da er nicht schalt und drangte. Der Ein-Wort-Herr-
Gott (Hito-koto-nushi) war von Aussehen gar sehr hisslich.® Er
redete zu dem Klausner und sprach: “Gestalt und Antlitzes hal-
ber mich schidmend, kann ich nicht bei Tage arbeiten.” Der Klaus-
ner hatte kein Einsehen und gewé&hrte es ganz und gar nicht. Ein
Gottesorakel® kiindete im Kaiserpalaste: “Ubasoku En will
Aufruhr stiften.” Das Amt verhaftete seine Mutter.!® Vor Kindes-
liebe und Ehrfurcht konnte Ubasoku En das nicht ertragen, kam
selbst, liess sich binden ins Gefédngnis. Danach erlangte er Ver-

des Shugendé angesprochen wird, ist uns vor etlichen Jahren durch die
treffliche Ubersetzung des N6 Kdazuraki von W. Driger und H. Erling-
hagen (MN V, 2 S. 437 ff.) und die beigegebenen ausfiihrlichen Erkla-
rungen und Angaben besonders nahe gebracht worden. Ausfiihrlich
siehe auch Ryoiki (Bd. II S. 95 £.) mit Beigabe dessen, was die Parallelen
bringen, Bd. II S. 21 ff.: Shoku-Nihongi, Genko-shakusho, Fuso-shishu-~
hyakuinenshu, Sangoku-denki, Konjaku-monogatari, Mizukagami, Gem-
pei-seisuiki. Auf dies muss hier verwiesn werden. Wohl mag sein,
dass En no Gyoja an die Stelle eines einstigen Wind- oder Wettergottes
getreten ist, so gewaltig ist noch immer sein Bild im Volke. Riesige
Gestalt mit riesigen eisernen Geta-Schuhen und einer Eisenstange als
Stab, wie sie recht zur Didmonenbindigung dienen mochte. Dieser Klaus-
ner hatte keine Furcht; ihn schreckte die Wildnis nicht; er erschloss (im
eigentlichen Sinne) die Berge, fromm und stark und unerschiitterlich.
“Der Buddhismus dieser Zeit zeigt sich als aktivste, iiberall in die Berge,
Wilder, Simpfe und Einsamkeiten hintragende Religion” (Bohner, Jin-
noshétoki Bd. I, S. 130). Briicken-, Strassen-, Wege-, Deichbauten, Wild-
niserschliessung, Rodung, das ist dieser friihen Manner Werk. En stammt
aus Yamato; 634 geboren, verldsst er mit 32 Jahren Haus und Hof und
lebt 30 (nach Konjaku-monogatari iiber 40) Jahre in Wildnis und Ein-
samkeit, wird 699 verbannt, wenige Jahre spiter begnadigt. Alter und
Ende verschwinden wie in weiter Ferne: den einen nach geht er nach
China, nach den andern nach Korea.

8 S. bei Drager-Erlinghagen a. a. O. S. 442.

9 Durch Gottesorakel kiindete er (Hito-koto-nushi); oder: indem er
sich des Karakuni no Muraji Hirotari #E3#/K2, des am Hofe lebenden
Gegners Ens, bediente.

10 Weil En durch seine Gotterkrifte sich jeder Fesselung entzog.

a f#w b RS



Honchoé-shinsen-den 141

zeihung und konnte frei ausgehen. Alsbald band er den Ein-
Wort-Herr-Gott!! und warf ihn in der Talschlucht Tiefe. Noch
sieht man heute der Flechtenruten sieben Windungen. Mit allen
zehntausend Mitteln konnte jener sich doch nicht losmachen. Das
Achzen und Stéhnen horte durch die Jahre nicht auf. Die Pfeiler-
Steine liess er (En) in Yoshino und Katsuragi-Berg, je tiber zehn
Blocke. Er nahm seine Mutter mit sich, setzte sie auf seine
Eisenschale!? und trieb iiber das Meer davon, ohne Schiff oder
Floss zu gebrauchen, man wusste nicht wohin. Danach kam un-
seres Landes Priester Dosho!® nach Korai? (Kudara) und pre-
digte. Unter den die Predigt Hohrenden war einer, der Japanisch
sprach. Das war der Klausner. Hundert und mehr Jahre waren
mihlich (seitdem) dahingegangen. Dosho erschrak und verwun-
derte sich gar sehr, ging von seinem Sitze hinab und fragte. Aber
da war weiter niemand, der Antwort gab. Jener kam nicht
wieder.—Die Sache ist insgesamt zu ersehen in Miyako no Yo-
shikas? Yoshino-Berg-Bericht®. Hier haben wir nur abgekiirzi!4
davon berichtet.

[Taiché]

Taicho!® war ein Mann des Ka-Landes (Kashad, d.i. Kaga®).
Die Welt nannte ihn Koshis Kleinen Gross-Toku.!> Reich und

11 Hier ist es die Vergeltung fiir die Verleumdung; andre Version:
da dieser Gott nicht eifrig genug mitarbeitet, kommt das Werk nicht
zustande; die andern Damonengotter auch sind unzufrieden, dass dieser
nur in der Nacht arbeiten will. Zur Strafe bindet ihn En.

12 D.i. seine Almosenschale.

13 Uber Dosho ausfithrlich Ryéiki I, 22.

14 Die Erwidhnung dieses Mannes wie dieser Schrift ist charakte-
ristisch fir Werk und Verfasser. Die knappe Historie des Genké-shaku-
sho sagt dem Leser—auch im Zusammenhange mit dem Honcho-shinsen-
den—genug: “Miyako no Yoshika war ein Mann der Hauptstadt. Sein
literarisches Talent bedeckte die Welt (war grosser als das aller Welt).
Dienstleistend war er Staatsbeamter. Minister Sugawara Michizane auch
gehorte zu Yoshikas Schiilern. Herzog Kan (Sugawara) stieg in Wiirden
und Einkiinften von Tag zu Tag. Yoshika kam nicht dahin. Zornig warf
er das Amt weg, ging in die Berge und tat Ubung. Von seinem Ende
weiss man nicht. Nach {iber 100 Jahren sah ihn einer in des Grossgipfel-
berges Grotte, Gesicht und Hinde nicht verfallen.”

15 Taichd ist eine der grossen, wunderreichen heiligen Gestalten
der Zeit um Gyogi. Am 20. Juli (VI/11) 682 geboren, macht er schon
als Kind aus Lehm Statuen des Buddha, denen er Blumen_ darbringt.
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vielfdltig (waren bei ihm) Gott-Erweisungen. Waren es auch
zehntausend Meilen Weges—in einem Nu langte er an; ohne
Schwingen flog er. Er tat des Hakusan (Weissen Bergs) heilige
Spur!? kund und schuf zugleich dessen Fu® (Hymne). Bis heute
wird sie in der Welt {iberliefert. Zu den Yoshino-Bergen gekom-
men wollte er des Ein-Wort-Herr Banden 16sen. Er versuchte
es hart mit Bannsegen (kaji?). Da er drei Windungen gelost
hatte, war im Dunkeln (Geheimen) eine Stimme, die schalt ihn.
Da band er die Fesseln wieder, wie sie gewesen. Auch wandte
er gich zu (allen) den Gottesschreinen und erfragte deren Ur-
wesen. Im Inari-Schrein sang und betete er tagelang. Im Traume
war da ein Weib, kam von hinter dem heiligen Vorhange hervor
und kiindete: (Unser) wahres Wesen ist Kanseon®, immerdar
weilend in Budaraku; die Lebenden (iiber das Meer der Wirrnis)
Uberzusetzen, erzeigen wir uns als Daimyoéjind (d.i. Inari). Er

Dosho, im Jahre 692 voriiberkommend, sieht seine Aureole und bezeichnet
ihn dem Vater gegeniiber als Gottesknaben. Mit 14 Jahren erlebt er im
Traum Uberirdisches und zieht n#dchtens in die Bergfelsenhohle, der
elfkopfigen Kannon Namen rufend. 717 steigt er mit Jlingern in die
Berge und erlebt und schaut Myori Bosatsu ##¥ERE. Danach wird er
mit Gyogi bekannt. Von Genshé Tenndé (715-723) empfiangt er den
Ehrennamen Shinyt Zenji fhEh#ff, 757 kehrt er in die Echigo-Berge
zurick, in der Felsenhohle betend, kleine Stiipas den kommenden Glau-
bigen schenkend. Am 20. April (III/18) 767 stirbt er, Mudra mit den
Hidnden bildend, in der Felsenhohle.

16 Daitoku kf ist eine rihmende Monch- und Scholarenbezeich-
nung, bisweilen ilibersetzt mit “(Gross-) Leuchte”. Um das eigentiimliche
Wortspiel zu lassen, haben wir Gross-Toku iibersetzt. Koshi# “lUber-
schreiten”, koénnte hier im Zusammenhang mit “klein” gemeint sein,
ist aber ursprilinglich, wie Konjaku-monogatari und Nippon-Hékekenki
zeigen, Gun-Bezeichnung.

17 Hili bzw. HIL#EHR, Hekusan-Gongen—=Hakusan-Inkarnation. Der
‘“Weisse Berg” (Hakusan) ist ein hoher Berg auf der Grenze von Echizen
und Kaga—aus beiden Lindern wird Taicho stammend genannt; auf
dem Berg wird Hakusan-Gongen verehrt. In der Regierungszeit Gensho
Tennos (715-723) erdffnete hier Taicho eine Ryébu-Verehrungsstatte. In
der Mittelhalle (Chudo) ist Yakushi das Hauptgnadenbild (Homnzon).
Als Hongu #AH werden drei Gottheiten verehrt: 1) Izanagi no Mikoto
(Urstand, Honji #sh: Elfkopfige Kannon), 2) Masaya-akatsu-kachi-
hayahi-ama no Oshiho-mimi no Mikoto (Honji: Shé-Xannon), 3) O-
namuchi no Mikoto (Honji: Amida). Ausserdem in Sonderschrein 1)
Ninigi no Mikoto (Honji: Fud6-Myoo), 2) Hiko-hohodemi no Mikoto
(Honji: Kokuzd).
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wallte zum Aso-Schrein (und bat), dass diese Geiststitte ihr
wahres Sein zeigen mdge. Da war der Neun-Haupter-Drachen-
konig, der erschien iiber dem See.

Taicho sprach: “Wie kannst du im Leibe eines Tieres diese
Geiststitte regieren? Zeige dein wahres Sein!” Der Tag neigte
mahlich zum Abend sich. Da erschien vor der Abendsonne iiber
dem See goldenfarben drei Ellen gross die Tausendhdndige
Kannon. Taicho lebte viel hundert Jahre. Man weiss nicht sein
Ende.18

[Toran]

Nonne Toran war ein Mensch des Landes Yamato, trieb Bud-
dhas Dharma und suchte und erlangte langes Leben'?; weiss nicht,
wieviele hundert Jahre wohnte sie am Fusse der Yoshino-
Berge; Tag und Nacht aus Innerstem beflissen, wollte sie zum
Goldgipfelberge (Kimbusan) empordringen. Donner und Blitze
wiiteten, und sie konnte letztlich nicht dahin gelangen. Dieser
Berg, mit gelbem Gold ist die Stidtte gebreitet, des Barmherzig-
hocherhabenen (Jison?®) Kommen in die Welt gewairtig; der
Diamant-Schatzhaus-Konig (Kongo6-za-62) hilt dariiber Wacht.
Zugleich ist er Gebotsstitte (Askesestdtte)P. Das ist der Grund
dafiir, dass kein Weib durchgelassen wird. Der Stock, den sie
trug, wandelte sich zum Baume; wo sie in den Boden stiess, sprang
Wasserborn hervor. Die Nagelspuren® sind noch erhalten.??

18 RFEHi#& . statt FE ist wohl %1 zu lesen; oder ist die Falschschrei-
bung dadurch entstanden, dass der Text urspriinglich hiess RFER&MEKL.
“und starb nicht; man kennt nicht sein Ende”?

19 48E#4 : wohl auf die taoistische Praxis zu beziehen.

20 k¥, meist Maitreya bezeichnend.

21 JXBF: nach der ausfiihrlichen Erzdhlung wohl die des Drachen.

22 Die letzten Sidtze scheinen abrupt und setzen die Kenntnis der
ausfiihrlicheren Erzdhlung, wie sie spidter das Genkoé-shakusho gibt,
voraus. Toran will den Goldgipfelberg erklimmen. Der Diamant-Schatz-
haus-Konig, der geistige Wachter des Berges, verwehrt es ihr als einem
Weibe. Sie aber erwidert, sie habe so lange Reinheit und Enthaltsamkeit
gelibt und habe solche Stufe erreicht, dass ihr der Aufstieg doch gewahrt
werden konnte. Der himmlische Wachter aber versagt es ihr doch. Als
sie nun hineindringt, schickt er Donner und Blitz; vor Schrecken weiss sie
nicht mehr aus noch ein, der Stab entfillt ihr, welcher hernach zum
grossen Baume wird. Gleichwohl versucht sie den Aufstieg neu. Durch
ihr Bannwort ruft sie den Drachen, besteigt ihn und will auf die Hohe
fahren; als sie aber bis zum Quellengrund gelangt ist, kommt sie auf
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[Kydtail

Abt Kyotai?® war ein Mann aus Land Omi, Gau Shiga?. Wie-
wohl er vielhundert Jahre alt ward, war doch sein Aussehen
immer wie urspriinglich. Nur: er liebte junge Madchen, und
zudem ass er Fisch und Fleisch. Der Mund spie es alles aus, da
wandelte es sich und ward zu Lotusbldttern. Danach traf er mit
Grossmeister Chish6?* zusammen, trat das Onjoji- (Tempel-) Land
ihm ab und sprach: “Auf dein Kommen harrend hiitete ich diese
sieghafte Stidtte?>. Von nun an mag Buddhas Dharma verbreitet
werden.” Sprach es und verschwand.

(Kébd]
Grossmeister K6bo, mit anderm Namen Kiikai®, war ein Mann
des Landes Sanuki®. Er verliess Haus und Hof und ward geistlich.

Als Lehrer und Meister hatte er Bischof Gonsod. Zuerst studierte
er Sanront und Hossé!. Danach ging er zur Kongo-Lehre ein.

keine Weise mehr weiter; ziirnend stampft sie auf; die Felsen zerbrechen
und stiirzen zusammen. Der See, der den Drachen n#hrt, (sagt Genko-
shakusho) ist unten am Felsgrund; zwei Spuren sind heute noch zu sehen.

23 Das Genko-shakusho filhrt aus: (Herkunft Kyotais) “unbekannt,
aus welchem Lande (Gau) stammend.” Im Jahre 858 kommt Enchin auf
der Suche nach einer wahren Tempelstiatte zum Onjoji. Kyotai, der dort
schon lange weilt, emfingt ihn wie einen Altbekannten. Der Patron des
Tempels Otomo erzdhlt, dass all die Jahre her der Risshi immer von dem
kommenden Herrn dieser Tempelstdtte gesprochen habe. “Jetzt ist er
geboren.” Diesen Morgen habe er gesagt: “Heute kommt des Tempels
Herr.” Und so iibergibt denn Otomo mit Kyotai die Stdtte, Grund und
Besitz und Urkunden, dem Enchin. Bewirtung findet statt. Kyotai be-
gliickwiinscht—und ward nicht mehr gesehen. Enchin ist verwundert und
fragt. Da wird ihm die Antwort: “Er ist Miroku Bosatsu in verwandelter
Gestalt. Nun man dich als Lehrer und Meister heute bekommen haft,
was sollte er noch dableiben.”

Enchin erkundigt sich nach der Herkunft Kyotais und was denn
Kyotai Tag um Tag gemacht habe. Otomo antwortet: “Wir wissen nicht,
(woher und) was fiir ein Mann er ist. Im Tempel ist er schon iiber hun-
dert Jahre. Meist ging er wohl iiber sein Studiergemach nicht hinaus.”
Und er erzdhlt dann die Geschichte mit den Fischen. Dass er hie und
da an das Ufer des Sees gegangen sei, Fische nehmend und an Speilern
trocknend... Als sie nun in sein Gemach gehen, finden sie, wie in unserer
Erzidhlung, all dies in Lotus verwandelt.

24 %8IEKEH, d.i. Enchin  H® (814-891).
25 [Hh: Terminus technicus=“gliickhafte”, ‘“gesegnete Statte”.
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Schliesslich ging er nach T’ang, ergriff vollig des Wahren Wortes
(Shingon, Mantram) Innerstes und Letztes, den Ehrwiirdigen
Hui-kuo? als Lehrer und Meister habend. Weg und Weise der Zwei
Welten Drei Abteilungen (san-buP), die Formen (Ritualien,
Feiern) der Tathagatas und der Schar der Heiligen wurden von
da an in unserm Lande verbreitet.

Und er war des Dainichi Nyorai¢ Jiinger in siebenter Genera-
tion, und ist unseres Landes allererster Ajari. Die Sachen sind
in anderem Uberlieferungsberichte zu ersehen; hier kénnen wir
es nicht bis zu Ende ausschreiben.

Der Ehrwiirdige Hui-kuo (sagte): “Ich habe lange auf dich
gewartet. Meinen Dharma tibergebe ich dir ganz und gar. Dieser
(Kobo) ist der Bodhisattva der dritten Stufe unter den zehn.
Nimm alle Kraft zusammen! Sei achtsam auf dich selbst! Ich
werde gewiss dein Jiinger werden, im Ostlande Geburt er-
langend.”

Es warf der Grossmeister im Lande T’ang den Klingel-
Dreizackd, sieghafte (Geist-) Stitte in unserem Lande zu divinie-
ren: einer fiel im Osttempel nieder; einer fiel auf des Landes
Kii¢ Hochflurberg (Ko6ya-san); einer fiel auf des Landes Tosaf
Murdoto-Berge. Nach Riickkehr in die Heimat suchte und fand
er sie miteinander und verbreitete (daselbst) Buddhas Dharma.

Der Sozu Shuin las und sprach bannsegnend das Reichs-
schutz-Welt-Sutra (Gokokugai-kyo®) und erzeigte gottliche
Erweisungen. Vordem hatte er einen Dharma-Schiitzer-Geist
(Gohé) gen Tang entsandt, heimlich Hui-kuo’s “Ubergabe der
(Geheim-) Weise” (Dempé6') zu stehlen. Der Grossmeister aber
merkte gar sehr seine Absicht und sagte: “Es ist jemand da, den
Dharma heimlich zu entwenden.” Zu der Zeit nun, da die Dia-
mantwelt (Kongé-kail) empfangen wurde, bildete er eigens
sakralen Bereich und umgab ihn mit Feuerflammen, so dass jener
nicht hineingelangte. Er horte aber wieder die Mutterschosswelt
(Taiz6-kai*) und kam damit zuriick. Und da der Grossmeister in
unser Land zuriickgekehrt war, reizte jener ihn bestindig zum
Kampfe, in der Absicht, ihn zu besiegen. Gemeinsam {iibten sie
die Altar-Weisel. Der Grossmeister starb scheinbaren Tod. Shuin
hatte Argwohn und liess jemand nachsehen. Da weinten und
klagten die Jiinger, vollzogen Haustrauer-Zeremonien. Wieder
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liess er weiter nach der Trauer der Jiinger sehen. Da trugen sie
ihn wahrhaft zur Bestattung. Shuin glaubte das, klagte und
weinte gar lange, vollzog Buss- und Reueritus. Der Gross-
meister aber vollzog nun sieben Tage die Weise (hé?, Praxis) der
Besiegung. Da bekam Shuin plotzlich Beulen und starb. Der
Grossmeister vollzog des weiteren Buss- und Reueritus fiir sie-
ben Tage. Da kam er die Drei Welten herab und erschien am
Brandaltare® und sprach: “Ich bin Shuin. Deinen Dharma kund-
werden zu lassen, bin ich zeitweilig dein grollender Feind gewor-
den.”

Der Grossmeister war zugleich vortrefflich in Grasschrifte.
Einst schrieb er, mit linker und rechter Hand, linkem und rechtem
Fuss und mit dem Munde den Pinsel fithrend. Daher nannte i:n
der T’ang-Hof Fiinfpinsel-Ehrwiirdend. Der Kaiserresidenz siid-
licher drei Tore sowie des Oten-Tores® Inschrifttafel sind vom
Grossmeister geschrieben. Bei dieser Inschrift des Oten-Tores
fiel der Punkt oben auf dem Zeichen herunter. Nachdem man
die Inschrifttafel in der Hohe angebracht hatte, warf er seinen
Pinsel von ferne und schrieb den Punkt.

Die Inschrifttafel andererseits des Shujaku-Toresf hat le-
bendigen Geist. Ono no Michikaze® tadelte die Schrift und sprach:
“Beijaku-Tor® kann man das lesen.” Im Traume kam da ein Mann
und nannte sich des Grossmeisters Boten, trat seinen Kopf. Michi-
kaze sah auf, da gingen Schuh und Nase in die Wolken. Nicht
wieder ward der Mann gesehen.

Des Yin-Yang-Amtes! Inschrifttafel ward dreimal geschrie-
ben. Nachdem er es erstmals geschrieben, war da im Traume
ein gottlicher Mann, der sagte: “Diese Inschrift ist zu gewohn-
lich; sie ist neu zu schreiben.” Danach ward sie umgeschrieben.
Wieder ein Traum: “Diese Inschrift erregt allzusehr Furcht; man
wagt nicht darunter durchzugehen.” So ward die Inschrift ein
drittes Mal umgeschrieben.

Was des Bauamtes! Inschrift betrifft, so hatte der Amtsvorste-
her das Tor erbaut. An dem Tage, da die Inschrift angebracht
werden sollte, schickte er einen Beamten des Amtes, den Gross-
meister um die Inschrift zu bitten. Der Bote versah es mit der
Zeit und konnte den Grossmeister nicht auffinden. Da betete er
andachtsvoll und sprach: “Der Grossmeister ist ein Mann grosser
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Vollmacht. Leihe mir des Fiinfpinsels Macht! Gib sie herab in
meine armselige Hand!” Da ward die Schrift wie von dem Gross-
meister selbst geschrieben.

Auch war er vortrefflich in Schriften und Komposition und
schuf und hinterliess zahlreiche Werke. Die sieben Bénde
Seiryosh@? sind hier zu nennen.

Einst im Gottesquellgarten® vollzog er Regengebet-Sitra-
Weise®. Shuin aber hatte alle Drachen in eine Flasche gebannt.
So erlangte Kobo lange keine Wirkung. Der Grossmeister aber
merkte, was dahinter stak. Er bat des Akudatsu?® Zennyo
Drachenkdnig? herbei. Ein goldfarbener kleiner Drache ritt auf
einer liber eine Elle langen Schlange. Zwei Schlangendrachen also
waren es. Da gab es Grossregen. Von da an ward der Gottesquell-
garten dieses Drachens Wohnstatt. Auch Statte, die Geheimweise
auszutiben, ist, seit er vom Lande T’ang das Nach-Wunsch-Schatz-
juwel® zu unserer Dynastie gebracht hat, insbesonders hier. Und
Hui-kuo in Postexistenz ist dieser Glaubensrichtung tiefes Ge-
heimnis.

Danach ging Kobo im Diamantgipfeltempel (Kongéobuji) in
die Diamantschau (Kongé-j6f) ein. Bis heute ist er da. Anfangs
sahen die Leute seine Haare immer ldnger wachsen; sein Ausse-
hen aber blieb unverindert. Er?’ hatte den Berggipfel durch-
bohrt, in den Grund etwa eine halbe Meile, als Kammer der
Meditation (Zenjé®).

Bis heute noch gibt es auf jenem Berge nicht Tiere, die strei-
ten wie Rabe und Weih. Und Eidgeliibde der Priexistenz (zeigt
sich) : Immer rufen sie Ko6-Buppo (“Buddhas Dharma verbrei-
ten!”) .28

Daher auch in jener Glaubensrichtung Prinzen von Gebliit
und adlige S6hne ohne Aufhoéren einander folgen. Nachdem der
Kampyo-Dharma-Kaiser (UdaP) in dieser Glaubensrichtung die
Taufe empfangen, war im Ninnaji Prinzennachlofge #usserst

26 fU#EEEnh : vgl. ausfithrlich H. Bohner, Jinnoshoétéki I, 194; 11, 41 f.
See Anavadata oder Anavadarta noérdlich des Himalaya.

27 Subjekt vielleicht auch “man”.

28 Bekannte Deutung des Vogelrufs auf dem Koya als “Ké-Buppo
BIMA%: 7, oder als Bupp6z6, “Buddha, der Dharma und die Ménchsge-
meinde”, das Dreikleinod.
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zahlreich. Enya Tenné? trat in diese erlauchte Stétte ein. Wahr-
lich dieser einen Glaubensrichtung eignet solcher Glanz!

Auch wird gesagt: Der Grossmeister erlangte und bezeugte
des allerletzten Erwachens Stand. Was konnte an Namen und
Ruhm unserer Dynastie dariiber gehen?

Des Grossmeisters Herz und Wandel ist allermeist zu ersehen
in den 22 Kapiteln seiner Abschiedsverkiindigungen. Nicht
weiterer Erorterung bedarf es mehr.

Um die Engi(-Zeit)?® wurde (ihm) erstmals Ehrenname ver-
liehen. Jener Glaubensrichtung Leute machten ein dahinge-
hendes Gesuch. Den Grossmeister ausgenommen, verlieh man
keinen Ehrennamen. Wiewohl viele Weise und Leuchten da
waren, baten sie doch nicht.30

Die Zehn-Zen-Meister des Palastdienstes (Naikubu-jiizenji)
waren Leute der Tendai-Richtung. Wiewohl im Monchsamte
angestellt, verliessen sie es doch nicht. Der Grossmeister sprach:
“Dies ist Schuld und Fehle, zwei Almosenschalen zu haben.
Derart soll man nicht. Nachdem man im Moénchsamt angestellt
ist, muss man unbedingt den Palastdienst aufgeben. Der Kaiser-
prinz von Gebliit Shinnyo, Kronprinz der Daido-Zeit3!, verliess
danach Haus und Hof und ward des Grossmeisters Jiinger; gross
und licht in Shingon ging er hernach zu (Dynastie und) Land
T’ang, wandte sich noch weiter gen Indien. Den Dharma zit
erlangen suchend, sandte er dem Grossmeister ein Schreiben,
das sagte: Gibt es auch viele lichte Meister, so geht doch nicl:ts
liber den Grossmeister; gibt es auch viele hohe Paléste, so geht
doch nichts iiber den Daigoku-den-Palast.

Das ist zu wissen: Die unseres Landes Leute sind, gehen gar
weit liber die Leute von Yiieh-shih und Han32

[Unbekannter Monch])

Des Osttempels Monch—sein Name ging verloren—strebte
nach langem Leben. Yaksa-Go6tter in Dienste nehmend, trachtete
er am hellen Tage gen Himmel aufzusteigen. Die Genien-Gottheit

29 901-922.

30 Denn mit dem Grossmeister konnten und wollten sie sich nicht
messen.

31 806-809.

32 Yiieh-shih Bg; (westliche) Tartarei; Han # China.
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gewihrte es. Er kiindete den Leuten an und sprach: “An dem
und dem Tage werde ich in den Himmel hinaufgehen.” Vornehm
und Gering;, Hoch und Nieder, Wagen und Reiter strémten zu
Hauf. Der Monch hatte sich feierlich in geistliches Gewand geklei-
det, das Ré&uchergefiss zur Hand, betete er andachtsvoll und
hockte nieder; der Yaksa nahm ihn auf den Riicken. Mahlich
hoher und hoher stieg er gen Himmel auf. Den Yaksa sah man
nicht; man sah nur den Monch emporschweben. Schon drang er
in die Wolken. Eine Weile sah man ihn nicht. Schwarz- und
Hellgewandete (Geistliche wie Laien) seufzten vor Bewunde-
rung, schlugen die Glocken an, sangen Inkantationen. Um die
Zeit kam das Réauchergefdss plotzlich von oben herabgestiirzt.
Danach kam der Mdénch auch von den neun Wolkensphiren, Kopf
voran, Beine hintennach, herab, schlug auf die Erde und brach
zusammen. Er sagte nur: “Als die Vier Himmelsk6nige herab
uns entgegenkamen, liess mich der Yaksa fahren und machte sich
auf und davon.”

[Nichizé]

Shamon Nichiz633—aus welchem Lande ist unbekannt—weilte
anfangs im Osttempel (To6ji), wohnte hernach im Drachentor-

33 Genko-shakusho: “Shaku Nichizo, ein Mensch der Hauptstadt,
ging Engi 6. Jahr 2. Monat (806) in des Goldgipfelberges Kamelientempel
ein und nahm die Tonsur, an Jahren zwolf. Er entsagte vollig Salz und
Korn und tat Askese sechs Jahre. Er vernahm, dass seine Mutter schwer
erkrankt sei, verliess erstmals den Berg, ging zur Hauptstadt und
hielt kurz Einschau. Er weilte im Osttempel und lernte Geheimlehre.
Und wieder und wieder ging er zum Goldberge. Tenkei 4. Jahr (941),
Herbst, auf dem Goldgipfelberge dreimal sieben Tage entsagte er Trank
und Speise und redete nicht, Geheimopfer praktizierend. 8. Monat 1.
Tag um Mittag, wahrend er Weise praktizierte, vertrocknete pldtzlich
seine Zunge, und der Atem blieb weg. Er wollte rufen, dass man ihn
rette. Doch dachte er wieder: es ist gesagt (ausgemacht), nicht zu reden;
was sollte ich die Stimme ausschicken. Indem er so iiberlegte, horte der
Atem vollig auf. Frohlich kam er vor eine Felsenhohle. In der Felsen-
hoéhle war ein Shamon, hatte ein Goldkriiglein in Hinden, neigte es, goss
Wasser und gab es Nichizdo zu trinken. Der Geschmack war siiss und
schén. Der Shamon sprach: ‘Ich bin der Gott mit dem Diamant(-keil).
Immer wohne ich in dieser Felsenhohle, Sakyas nachgelassene Lehre
schitzend. Euer Ehrwiirden ernstes Uben hat mich geriihrt; daher ging
ich eilig zum Schneeberge, nahm der acht Tugenden Wasser, den Meister
zu erquicken und zu retten.’ Weiter waren da viele Zehende von Him-
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Tempel (Ryamonji), Hoshé-zan®, Gau Uda, Land Yamato, stu-
dierte und durchforschte Shingon, hatte hochste Gott-Erweisun-
gen. Danach grub er Erde auf und fand den Klingel-Dreizack,
den er in voriger Existenz gehabt. Zweimal geborener Mensch
war er also. Zu diesem Berge gekommen, schwollen seine Beine
auf, er konnte nicht gehen: der Berggott wollte ihn nicht anders-
wohin gehen lassen. Und Bischof Ninkai*, Geheimlehre zu
lernen, kam zu Nichizos Hiitte. Nichizdé sprach: “Gehe schnell
wieder zuriick! Bleibe nicht! Nimm mich als warnenden Spiegel!”

Einst auf dem Goldgipfelberge (Kimbusan) ging er tief ins
Schauen ein: er sah den Diamant-Schatzspeicher-Konig (Kongo-
za-0) sowie des Ministers® Suga(wara) Geist. Die Sache ist in
anderem Berichte zu ersehen,

melsknaben. Die brachten mannigfaltigste Speise auf Lotusbléttern,
kamen und dienten. Der Shamon sprach: ‘Diese Knaben sind die der
28 Bu.’ Und er gab Nichizé zu essen. Nach dem Essen kam ein Daitoku-
Osho *fEFufy (Grosstugend-Abt); streckte die linke Hand aus, ergriif
Nichizds Hand und hob ihn empor auf den Westfelsen. Dieser Felsen war
vieltausend Ruten tief mit Schnee bedeckt. Sie gelangten mdhlich auf
des Berges Hohe. Da lag die ganze Welt zu Fiissen. Die hochste Hohe
selbst aber war flach und eben, reines Gold der Boden, das strahlte und
schimmerte. Nordwéarts war der Goldberg. Im Berg war der Sieben-
Juwelen-Sitz. Der Abt setzte sich auf diesen Sitz. Der Abt sprach: ‘Ich
bin Schatzspeicher-Konig-Bodhisattva Muni in verwandelter Existenz.
Dieser Ort heisst: Goldgipfelberg—Reines-Land’”

Nichizo erkldrt sodann, dass es ihm um sein Leben nicht gelte; nur
was Buddha will und gebracht hat, mochte er voéllig durchdringen; dazu
bediirfe er einer Ubungsstitte, die noch nicht vollendet sei, und daher
brauche er Zeit. Nun wird ihm ein Zettel {iberreicht mit der Aufschrift
“Nichizd (Sonnen-Schatzhaus) neun-neun-Jahr-Tag Konig Schutz” (H
BiAuusE B E2#). Nichizo schaut dann Sugawara Michizane, den “Herrn
der Schrift” hier Gross-Regierung-Numen-Tugend-(Dewa) KEJRER
genannt (welcher hier in engster Verbindung mit Goldgipfelberg usw.
erscheint), und bittet diesen um Erlduterung der Schrift, und dies ge-
schieht auch: “neun neun” bedeutet 81, “Jahr, Tag” sowohl Jahr wie Tag.
Die ausserordentliche himmelerfiillende Macht des Temmangid Xii=
(Sugawara Michizane) tritt in der Vision hervor; die Hélle 6ffnet sich,
und Nichizo schaut Gegner Michizanes Pein leidend. Endlich nach 13
Tagen kehrt Nichizé ins Leben zuriick. Das Erlebnis in Matsuo wird
ebenfalls gegeben: ein alter Mann kommt, Gesicht wie Farbe eines
Wickelkindes. Das Entschwinden wird eben so rasch gekennzeichnet:
“Zurilickkehrend zur (letzten Todes-)Einsamkeit, hernach war kein
Leichnam da. Die Leute verwunderten sich darob.”

34 {=¥, in Shingon und dessen Geschichte sehr bekannt.
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Er war gross in Shomyo6? sowie in Floten- und Saitenspiel
(Kangen®?). Die Jahre stiegen hoch an, und noch immer hatte er
ein junges Aussehen; die Leute bezweifelten, dass er ein Mann
von viel hundert Jahren sei. Zu einer Zeit wallfahrtete er zum
Matsuo-Schrein®; er wollte dessen Urwesen wissen. Dreimal
sieben Tag und Nichte tat er Ubung, sang und betete. Da es nun
zum letzten Tage kam, flammten Blitze, rollten Donner, Sturm
krachte, Regen schiittete. Kam ein alter Mann, der schalt Nichizo
und schlug Gras und Busch nieder, und der Wind schwenkte der
Gottlichen Halle Tiir viel hundert Male hin und her. Nichizo
neigte sein Ohr hin und verweilte. In der Tempelhalle war eine
Stimme, die dief; VipasSyi-Buddha®. Nichizo erschrak und sah:
da war es der vorige alte Mann. Er kam zu der Zeit, da er zur
Totenwelt zuriickkehrte. Nachdem er in den Sarg gelegt worden,
war da mit einem Mal (doch) kein Leichnam. Es sagten welche:
den Deckel hat er geéffnet und ist entschwunden.

(Glosse®) Yakushin (Ekishind)...Hoge. ..Shinjakut. ..Kan-
sho®. . .Chorint. . .Nichizo ging Tenryaku 11/VII/26 (24. 8. 957)
zum Altar ein.

[Jikaku)

Grossmeister Jikaku, mit anderm Namen Ennin' (Vollkom-
mene Giite), mit Laien- (Familien-) Namen Mibu!, war ein Mann
des Landes Shimotsuke*. Geboren, war er gottklug; erwachsen,
war er umfassend und ausgezeichnet. Er weilte im Enryakujil
Als Lehrmeister hatte er Grossmeister Dengyo™. Hernach im
Traum ward ihm von dem einstigen Meister Weisung: “Trage
dem Hof vor, nach Gross-T’ang zu gehen, Weg und Weise von
des Wahren Wortes innehaltender Schau® bis ins letzte zu studie-
ren!” Er traf sieben heilige Monche und {ibernahm wie (lauteres
Wasser) im Kriiglein die Geheime Lehre. Er begegnete dem, dass
der damalige Kaiser Buddhas Dharma zerbrach und zerstorte.

35 EH¥EJ7{/, : Vipasyi, der erste der Sapta Buddha.

36 Was die im Abstand auseinander geschriebenen Namen der (wohl
nicht vom Urverfasser stammenden) Glosse wollen, ist nicht ganz klar.
Eine Beziehung zum T6ji mag vorliegen. Die Genannten gehéren nicht
einer Generation an. Der Textzusatz bei Nichizo ist, den zeitlichen Daten
nach zu schliessen, offenbar als nur zu Nichizo gehorig gedacht.

a Ry b &Rk cRBA diME e ki fHEK g M h EE i 04
JEE kK TH 1 ZFE mEE n k8



152 Hermann Bohner

Der Grossmeister, solcher Not und Wirrung begegnend, bekam
umkehrend zahlreiche Buddhastatuen, Stutren und Sastren und
erlangte endlich (auch), in unser Land wieder zuriickzukommen.
Im Range ward er Zasu? (oberster Abt) von Tendai, taufte Kaiser
und Prinzen, Kuge und Oberste. Von Natur voll Mitleid und
Erbarmen, zeigte er letztlich nicht Freude noch Zorn.3 Lehre
und Schiiler verbreiteten sich méchtig, erfiillten das Reich. Der
zwei Welten Inbild schaffend, betete er, ob Buddha es wolle oder
nicht; im Traume schoss er auf die Sonne und traf sie; da wusste
er, dass es Buddhas Sinn entspreche.

Als es zu seinem Eingehen und Verloschen kam, war er
plotzlich verschwunden; man wusste nicht wohin. Die Jiinger
suchten miteinander; in des Nach-Wunsch-Berges Tal zeigten sich
Spuren. Sie fanden aber kein Ubriges mehr von ihm. Da wuss-
ten sie, dass er Mensch grosser Inkarnation gewesen. Wie sollte
er nicht zu Gotterart-Genien gehoren? Einzelheiten stehen in
anderem Berichte. Wir haben hier nur im grossen ganzen
geschrieben.3®

Ende.

Oan 1. Jahr 6. Monat 7. Tag (11. 7. 1369). Abschrift von dem er-
lauchten Buch des den zweiten Rangcharakter innehabenden
Prinzen von Gebliit Henchiin®. Bischof Kokenc brachte dies Buch
mit sich. Anderwiartige (Biographie)-Berichte gaben wir kurz,
es ausschreibend.

Gon-Risshi Shinyod

Obiges Buch, Gotter-Genien-Auszug 1 Band—wir nahmen des
Daigo-Mizumoto-Hoen’in®e Buch und schriebep es ab. Empo 9. Jahr
(1681) Winter 10. Monat.

Obiges Oe no Masafusas “Unseres Landes Gotter-Genienbuch”: wir
nahmen die in Besitz und Verwahrung des Hauses des Viscount
Maeda befindliche Abschrift des alten Shahon und priiften und
verglichen.

37 Bekannter Ausdruck, um die grosse Gelassenheit, Ruhe und
Festigkeit einer Person zu kennzeichnen.

38 S. auch Edwin O. Reischauer, Ennin’s Diary, und die Auswer-
tung dieses Tagebuches, Ennin’s Travels in T’ang China, New York 1955.
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